	





Евагрий Понтийский
ПОСЛАНИЕ О ВЕРЕ 
1. Я часто удивлялся, почему вы испытываете [такие чувства] ко мне и отчего так уступаете моей ничтожности, столь малой, незначительной и недостойной любви; почему обращаетесь ко мне со словами, напоминающими о дружбе и отечестве, пытаясь вернуть меня, словно некоего беглеца, в лоно родной земли. Что же касается меня, то я признаю и не отрицаю, что стал беглецом, однако узнайте [если, конечно, желаете узнать] причину [моего бегства].

2. Тогда, пораженный неожиданностью, я был подобен людям, оглушенным внезапным грохотом, и не мог собраться с мыслями; я сразу удалился, став беглецом, значительное время проведя вдали от вас. Затем мной овладело томительное влечение к божественным догматам и к любомудрию, касающемуся их. Я говорил [себе]: каким образом могу я одолеть порок, живущий вместе с нами? Кто станет моим Лаваном, избавителем моим от Исава и воспитателем в горнем любомудрии?

3. Но поскольку с [помощью] Божией достиг я по мере моих сил цели и нашел "избранный сосуд" и "глубокий колодезь" (я имею в виду уста Христовы - Григория), то прошу и умоляю вас: дайте мне немного времени. Дайте не потому, что возлюбил я жизнь городскую [ибо от меня не скрыто, что лукавый подобными вещами вводит людей в обман], но потому, что общение со святыми считаю весьма полезным. Ибо в беседах о божественных догматах и в слушании [наставлений относительно них] я обретаю твердый навык в умозрениях, от которого трудно отказаться. Таков мой образ [жизни].
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4. Вы же, о божественные и наилюбезнейшие из всех главы, берегитесь филистимских пастырей, дабы никто не засыпал ваших колодезей и не замутил чистоту ведения вашего относительно веры. Ибо эти [филистимские пастыри] всегда радеют о том, чтобы научать души простые, [исходя] не от Священного Писания, но из внешней мудрости, уводя их в сторону от истины. Ведь разве тот, кто вводит в нашу веру "Нерожденного" и "Рожденного", догматствует о Вечносущем как о не-сущем, а о присном по природе Отце учит, как о ставшем Отцом, утверждая также, что Святой Дух не вечен, - разве такой [человек] не является филистимлянином? Он завидует овцам нашего Патриарха, [прилагая усилия к тому], чтобы не пили они воды чистой, текущей в жизнь вечную (Ин. 4:14), но чтобы навлекли на себя [участь], предреченную Пророком: Мене оставиша, Источника воды живы, и ископаша себе кладенцы сокрушеныя, иже не возмогут воды со-держати (Иерем. 2:13). А должно исповедовать Бога Отца, Бога Сына и Бога Духа Святого, как научили [нас] Божий глаголы и те, которые постигли их возвышенным образом.

5. Упрекающим же нас в троебожии следует ответить, что мы исповедуем Бога единым не по числу, а по природе. Ибо все называемое единым по числу не есть действительно единое и не является простым по естеству. Бог же признается всеми простым и несложным, а поэтому Бог - един не по числу.

6. Я говорю о следующем: [обычно] мы говорим, что мир один числом, но не [утверждаем], что он един по естеству или является простым, поскольку делим его на элементы, из которых он состоит, -- на огонь, воду, воздух и землю. Также и человек называется единым по числу, ибо мы часто говорим о нем как об "одном человеке". Однако он не является простым, поскольку состоит из тела и души. Равным образом мы высказываемся и об Ангеле как об одном по числу. Однако и Ангел не является единым по естеству, ибо мы мыслим существо Ангела вместе с освящением.

7. Стало быть, если все единое по числу не является единым по естеству, а единое и простое по естеству не есть единое по числу, и если мы называем Бога единым по естеству, то каким образом [еретики] приписывают нам [утверждение] относительно числа, исключаемое нами из блаженного и умопостигаемого Естества? Ибо число относится к [категории] количества; количество же сопряжено с телесной природой, а поэтому и число относится к телесной природе. Мы же веруем, что Господь наш есть Творец тел. Поэтому число обозначает те [вещи], которые получили в удел материальную и описуемую природу, а "Единица" и "Единое" обозначают простую и беспредельную Сущность.

8. Поэтому тот, кто исповедует Сына или Святого Духа как число или тварь, тайком вводит описуемое и материальное естество [Их]. "Описуемым" же я называю не только то [естество], которое объемлется местом, но и то, которое объял Своим предведением Намеревающийся привести его из небытия в бытие и которое может быть объято [также и нашим] знанием. Вследствие этого все святое, обладающее описуемым естеством и приобретенным освящением, способно воспринимать и порок. Сын же и Дух Святой являются [вместе] Источником освящения, и от этого Источника освящается всякая разумная тварь, соразмерно [своей] добродетели.
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9. Мы же, согласно истинному учению, не называем Сына ни "подобным", ни "неподобным" Отцу, ибо и то, и другое [определение] равным образом не подходит к Ним. Ведь "подобное" и "неподобное" являются высказываниями, относящимися к качеству, а Бог свободен от [всякого] качества. Мы исповедуем тождество природы и признаем единосущие, но избегаем [понятия] "сложное", поскольку Тот, Кто есть по сущности Бог и Отец, породил Того, Кто есть по сущности Бог и Сын. Ведь этим делается очевидным единосущие. Потому что Бог по сущности единосущен Богу по сущности. Правда, и человек называется "богом", как [написано]: Аз рех: бози есте (Пс. 81:6). Также и бес [называется] "богом", [согласно словам]: Бози язык бесове (Пс. 95:5).

Но [люди] называются "богами" по благодати, а бесы -- ложно. И только единый Бог есть [подлинно] Бог по сущности.

10. Когда я говорю "единый", то подразумеваю святую и нетварную сущность Божию. Ибо [слово] "единый" бывает высказыванием и о каком-либо [отдельном] человеке, и вообще о природе. О каком-либо [отдельном] человеке, например, говорится, когда сообщается, что один [человек] восхищен был до третьего неба и слышал неизреченные слова, которых человеку нельзя пересказать (2 Кор. 12:2, 4). О природе же вообще высказывается, например, Давид: Человек, яко трава дние его (Пс. 102:15) . Здесь он обозначает не какого-либо [конкретного] человека, но общую [человеческую] природу, поскольку всякий человек преходящ и смертен. Также об [общей] природе, как мы думаем, говорится: единый имеющий бессмертие (1 Тим. 6:16); единому премудрому Богу (Рим. 14:26); никто не благ, как только один Бог (Лк. 18:19). Ибо здесь "единый" тождественен "одному". Также: прострый един небо (Иов 9:8). Еще: Господа Бога твоего да убоишися, и Тому единому послужиши (Втор. 6:13) и несть Бог разве Мене (Втор. 32:39).

11. Ведь слова "один" и "единый" употребляются в [Священном] Писании относительно Бога [Отца] не для того, чтобы противопоставить Его Сыну или Святому Духу, но для противопоставления [истинного] Бога богам несуществующим, ложно именуемым "богами". Например, Господь един вождаше их, и не бе с ними бог чуждь (Втор. 32:12); отвергоша сынове Израилевы Ваалима, и дубравы Астарофа, и поработаша Господу единому (1 Цар. 7:4). Также и Павел говорит: Ибо, хотя и есть так называемые боги.., но у нас один Бог Отец, из Которого все... и один Господь Иисус Христос, Которым все (1 Кор. 8:5-6).

12. Однако здесь мы задаем вопрос: почему, сказав один Бог, [Апостол] не удовлетворяется этим высказыванием (ведь, как говорили мы, [слова] "один" и "единый", употребляемые в отношении Бога, являют естество [Его]), но присовокупляет "Отец" и упоминает о "Христе"? - Я думаю, что Павел, избранный сосуд (Деян. 9:15), счел недостаточным только провозглашать Отца как Бога, Сына как Бога и Святого Духа [также как Бога] -- что он выразил фразой один Бог, но присовокуплением "Отец" он обозначил Того, из Которого все, упоминанием "Господь" указал на Слово, через Которого все, а добавлением "Иисус Христос" возвестил Вочеловечение [Слова], представил страдание [Его] и показал воскресение [Его]. Наводит нас на таковые мысли выражение "Иисус Христос".

13. Поэтому Господь запрещает до страдания [Своего] возвещать Его как Иисуса Христа и повелевает ученикам, чтобы никому не сказывали, что Он есть Иисус Христос (Мф. 16:20). Ибо Им было определено, что после завершения Домостроительства, воскресения из мертвых и вознесения на небеса, ученикам [Господа] позволяется провозглашать Его Иисусом Христом. Таков смысл слов: да знают Тебя, единого истинного Бога, и посланного Тобою Иисуса Христа (Ин. 17:3) и веруйте в Бога и в Меня веруйте (Ин. 14:1). Таким образом, мысль наша всячески укрепляется Святым Духом, чтобы мы, склоняясь к одному, не теряли из виду и другое, [то есть] чтобы, размышляя о богословии, не пренебрегали бы Домостроительством и в силу недостаточности [своего разумения] не впали бы в безбожие.

IV 

14. И те речения Божественного Писания, которые приводят наши противники, искажая их соответственно своему [извращенному] пониманию для уничтожения славы Единородного, мы также должны исследовать, дабы раскрыть, насколько это возможно, их смысл. Во-первых, рассмотрим следующие слова: Я живу Отцем (Ин. 6:57). Ибо эти слова есть одна из тех стрел, какие они метают в небо, согласно нечестивому толкованию своему. Думаю, что в этом изречении имеется в виду не предвечная жизнь, - ведь все живущее благодаря другому не может быть саможивым, как и нагреваемое другим не может быть самонагреваемым, а Господь наш сказал: Я есмъ жизнь (Ин. 11:25), - но жизнь здешняя во плоти, заключенная во временные пределы [этого земного бытия], которую [Господь] прожил вследствие Отца, поскольку по воле Отца пришел Он в жизнь человеческую. Ведь Он не сказал: "Я жил вследствие Отца", но [изрек]: Я живу Отцем, ясно указывая на настоящее время.

15. Возможно также, что здесь говорится и о той жизни, которой жил Христос, имея Слово Божие в Себе. И что [именно] таковым является [это изречение], мы узнаем из последующего. Ядущий Меня жить будет Мною (Ин. 6:57). Ведь мы едим плоть Его и пьем кровь Его, становясь общниками Слова и Премудрости благодаря Вочеловечиванию и воспринимаемой чувствами жизни [Его]. "Плотью" и "кровью" Он назвал все таинственное Пришествие Свое и явил [нам] учение Свое, состоящее из духовного делания, естественного [созерцания] и богословского [любомудрия], которым душа питается и постепенно приготовляется к созерцанию сущих [вещей]. Таково, вероятно, значение сказанных слов.

16. И еще [Господь сказал]: Отец Мой более Меня (Ин. 14:28). Этим изречением также пользуются неблагодарные твари, порождения лукавого. Я же уверен, что данными словами выражается единосущие Сына с Отцом, ибо знаю, что сравнение в собственном смысле слова проводится между [существами], относящимися к одному и тому же естеству . Ведь мы, [например], говорим, что один Ангел больше другого, что один человек праведнее другого и что одна птица быстрее [в полете] другой. А если сравнение проводится между [существами] одного вида, то когда говорится, что Отец больше Сына согласно сравнению, [естественно подразумевается] единосущие Сына с Отцом.

17. Но и еще одна мысль заключается в данном изречении. Что удивительного, когда [Господь] исповедует Отца большим Себя, поскольку Он, будучи Словом, стал плотью, явив Себя меньшим, чем Ангелы, по славе, и меньшим, чем люди, по виду? Ведь сказано: Умалил еси Его малым чим от Ангел (Пс. 8:6); немного был унижен пред Ангелами (Евр. 2:9) и видехом Его, и не имеяше вида, ни доброты: но вид Его безчестен, умален паче всех сынов человеческих (Ис. 53:2-3).

18. Все это Он претерпел по Своему великому человеколюбию к Своему Творению, чтобы спасти потерянную овцу и присоединить ее к девяносто девяти другим (Лк. 15:4-6), или чтобы шедшего из Иерусалима во Иерихон и попавшего разбойникам вновь вернуть здравым в свое отечество (Лк. 10:30-37). Неужели еретик вменит Ему в вину и ясли (Лк. 2:7), благодаря которым Он, будучи [еще] неразумным, был вскормлен Словом? Неужели он бросит упрек, что сын плотника был беден и не имел кроватки? - Поэтому Сын меньше Отца, поскольку ради тебя Он стал мертвым, дабы освободить тебя от мертвости и соделать сопричастником жизни небесной. Ведь нельзя обвинять врача в том, что он, наклоняясь к страдающим [больным], обоняет зловоние, [ибо делает он это для того], чтобы исцелить страждущих.
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19. Ради тебя не знает Он о часе и дне Суда (Мк. 13:32), хотя ничто не сокрыто от подлинно [сущей] Премудрости, поскольку все произошло через Нее. Да и среди людей нет ни одного, который бы не знал, что он сделал. [Господь] же Домостроительно устроил это ради твоей немощи, чтобы согрешившие не пали духом вследствие краткости срока, ссылаясь на то, что не оставлено им времени для покаяния, а долго ведущие брань с супротивной силой не покинули бы своих рядов, указывая на то, что они давно [сражаются]. О тех и о других Домостроительно позаботился [Христос, говоря] о Своем якобы неведении: одним за [их] добрый подвиг (2 Тим. 4:7) Он сокращает время, а другим за [их] грехи Он предоставляет срок для покаяния.

20. Впрочем, если в Евангелиях [Господь] вследствие немощи многих, как сказано, причисляет Себя к неведующим, то в Деяниях Апостолов, доверительно беседуя с совершенными, Он исключает Себя из числа незнающих, говоря: не ваше дело знать времена или сроки, которые Отец положил в Своей власти (Деян. 1:7). И если я, согласно предшествующем^ толкованию, изложил это достаточно грубо, то теперь следует исследовать более возвышенный смысл данного изречения и постучаться в дверь ведения При условии, конечно, что мне удастся разбудить Домовладыку, Который просящим Его дает духовные хлебы, поскольку мы стремимся угостить [ими] друзей и братии (Лк. 11:5-10).
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21. Святые ученики Спасителя нашего, оказавшись уже за пределами созерцания, доступного людям, и, очищенные словом (Ин. 15:3), вопрошают о конце и желают познать конечное блаженство. Господь же наш, [отвечая им], объяснил, что ни Ангелы Его, ни Сам Он не ведают этого (Мк. 13:32). И "днем" Он именует [здесь] точное постижение помышлений Божиих, а "часом" - созерцание Единицы и Единого, знание которых усвояется только Отцу. Как я предполагаю, здесь говорится о том, что Бог знает о Себе, что Он есть, и не ведает, что Он не есть. Ибо говорится, что Бог знает правду и премудрость, поскольку Он Сам есть Правда и Премудрость, но не ведает неправды и лукавства, поскольку сотворивший нас Бог не является неправдой и лукавством.

22. Если же говорится, что Бог знает о Себе то, что Он есть, но не ведает того, что Он не е,сть, а Господь наш, с точки зрения Вочеловечивания и более грубого учения, не является конечным пределом желания, то Спаситель наш не знал ни "конца", ни конечного блаженства. Сказано также, что и Ангелы не знают (Мк. 13:32), а это означает, что ни созерцание, которое в них, ни логосы их служения также не являются конечным пределом желания. Ибо ведение Ангелов -- грубо, по сравнению с [видением] лицея к лицу (1 Кор. 13:12). Один только Отец знает (Мк. 13:32), гласит [Евангелие], поскольку Он Сам есть конец и конечное блаженство. И когда мы познаем Бога не посредством [тусклых] зерцал (1 Кор. 13:12) и не посредством чуждых [Ему вещей], но когда приступим к Нему, как к Единому и Единственному, то познаем и последний конец [бытия]. Ибо говорят, что Царство Христово есть все [в совокупности] материальное ведение, а Царство Бога и

Отца - ведение нематериальное и, так сказать, неприкрытое созерцание Самого Божества.

23. Однако и Сам Господь наш, если смотреть на Него как на Слово [Божие], есть конец и конечное блаженство. Ибо что говорит Он в Евангелии? - И Я воскрешу его в последний день (Ин. 6:40). Здесь Он называет "воскресением" переход от материального ведения к нематериальному созерцанию, а "последним днем" именует это [нематериальное] ведение, после которого уже нет другого. Ибо тогда ум наш восстанет и воспрянет к блаженной высоте, где он будет созерцать Единство и Единичность Слова. Но поскольку ум наш одебелился, соединился с перстью земной, смешался с брением и стал неспособным предаваться чистому созерцанию, то он [первоначально] постигает [лишь] действия Творца, руководимый сродными его телу мирами, и познает их, исходя из их результатов. [И так] до тех пор пока, постепенно [духовно] возрастая, он не сможет приступить к Самому Божеству, лишенному Своих покровов.

24. В этом смысле, как я думаю, и сказано: Отец Мой более Меня (Ин. 14:28) и не от Меня зависит, но кому уготовано Отцем (Мф. 20:23). Это же означает и то, что Христос передаст Царство Богу и Отцу (1 Кор. 15:24), поскольку [Христос] есть первенец (1 Кор. 15:20, 23), а не "конец", согласно более грубому, как я сказал, учению, которое относится к нам, а не к Самому Сыну. А что это так, [свидетельствуют] "Деяния Апостолов", где на вопрос учеников: Когда восстановишь Ты царство Израилю? - Господь отвечает; Не ваше дело знать времена или сроки, которые Отец положил в Своей власти (Деян. 1:6-7). Другими словами, Он говорит, что связанным плотью и кровью недоступно ведение этого Царства. Ибо созерцание этого царства Отец сохранил за властью Своей, называя "властью" тех, кто находится под Его властью, а "своими" -- тех, кто не причастен неведению низших вещей.

25. Под "временами и сроками" я понимаю не чувственно воспринимаемые [времена и сроки], но некие протяжения ведения, возникающие благодаря умному Солнцу. Ибо надлежит, чтобы молитва Владыки нашего исполнилась. Иисус же молится так: Дай им, чтобы и они были единое с Нами, как Я и Ты, Отче, единое (Ин. 17:21 ). Ведь Бог, будучи Единым, соединяет всех, когда оказывается в каждом, а поэтому с пришествием Единицы исчезает число.

26. Что касается меня, то это я уразумел, вторично обратившись к рассмотрению [указанного] изречения. Если же кто-нибудь скажет лучше или благочестиво исправит сказанное мной, то пусть говорит и исправляет, и Господь воздаст ему за меня [сторицей]. Ведь во мне нет никакой зависти, потому что к исследованию речений [Священного Писания] я обратился не из любви к спорам и не из тщеславия, но ради [духовной] пользы братии, чтобы глиняные сосуды, содержащие в себе сокровище Божие (2 Кор. 4:7)", не сокрушились бы людьми с каменным сердцем (Иез. 36:26) и необрезанными, облачившимися в доспехи мудрости [мира сего], превратившейся в безумие (1 Кор. 1:20).
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27. Еще, согласно мудрому Соломону в Притчах, [Христос] создается. Ибо говорится: Господь созда Мя (Притч. 8:22). И Он называется "Началом путей евангельских", ведущих нас к Царству Небесному, став не тварью по сущности, но Путем по Домостроительству Божиему. Ведь одно и то же означают [слова] "стать" и "быть сотворенным". Поэтому Он стал "Путем" (Ин. 14:6), "Дверью" (Ин. 10:7), "Пастырем" (Ин. 10:11), "Ангелом" (Ис. 9:6), "Овцой" (Деян. 8:32), а также "Первосвященником" (Евр. 2:17) и "Посланником" (Евр. 3:1) - все эти названия прилагаются к Нему соответственно различным точкам зрения [на Него].

28. Опять, что скажет еретик о Боге непокорном и ради нас соделавшемся грехом (2 Кор. 5:21 )? Ибо написано: Когда же все покорит Ему, тогда и Сам Сын покорится Покорившему все Ему, да будет Бог все во всем (1 Кор. 15:28). Не устрашаешься ли ты, о человече, что Бог через тебя назван "непокорным"? Ведь твою покорность Он соделал Своей и, поскольку ты сопротивляешься добродетели, то Он назвал Себя "непокорным".

Подобным же образом Он назвал Себя и "гонимым", говоря: Савл, Савл! что ты гонишь Меня? (Деян. 9:4), когда [Савл] спешил в Дамаск, чтобы заключить в оковы учеников Христовых. И еще Он наименовал Себя "нагим", подразумевая, что какой-либо один из братьев ходит раздетым. [Ибо говорится): Я был наг, и вы одели Меня (Мф. 25:36). А когда кто-либо находится в темнице, то Он говорит о Себе, как о "заключенном" (Там же). Он взял на Себя наши немощи и понес болезни (Ис. 53:4; Мф. 8:17). Одна из таких немощей и есть [наша] непокорность - ее Он также понес. Поэтому Господь усвояет Себе случающиеся с нами несчастья, принимая на Себя наши страдания вследствие общения с нами.
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29. Также и слова: Сын ничего не может творить Сам от Себя (Ин. 5:19) богоборцы толкуют на погибель [своих] слушателей . Я же считаю, что это изречение гласит об одной и той же природе Сына и Отца. Если каждая из разумных тварей может делать что-нибудь сама от себя и самовольно, равно тяготея и к лучшему, и к худшему, а Сын ничего не может творить от Себя, то Он, следовательно, не является тварью. А если Он --не тварь, то единосущен Отцу. Далее, ни одна из тварей не может делать того, что [делает Бог. А Сын, видя, что творит Бог Отец, творит также. Поэтому Сын не есть тварь]. Еще: ни одна из тварей не может делать [всего] того, что захочет. А Сын на небеси и на земли, вся елика восхоте, сотвори (Пс. 113:11, ср. 134:6). Стало быть, Сын не является тварью. Кроме того, все твари либо состоят из противоположного, либо способны вместить в себя противоположное. Сын же есть Сама Правда и нематериален. Следовательно, Сын не есть тварь. И если это так, то Он единосущен Отцу.
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30. Приведенное исследование предложенных изречений [Священного Писания] представляется, соразмерно нашим способностям, вполне достаточным. Теперь остается обратиться своим словом против противящихся Духу Святому, ниспровергая всякое превозношение, восстающее против познания Божия (2 Кор. 10:5). Ты говоришь, что Святой Дух есть тварь? Но всякая тварь - раба своего Творца, ибо сказано: всяческая работна Тебе (Пс. 118:91). А если [Святой Дух] - раб, то Он обладает приобретенной святостью. Все же, обладающее приобретенной святостью, не является невосприимчивым к пороку. Но Святой Дух, будучи по сущности святым, называется "Источником освящения". Следовательно, Он не является тварью. А если Он - не тварь, то единосущен Богу [Отцу]. И скажи мне, почему ты называешь "рабом" Того, Кто освободил тебя от рабства? Ведь [Апостол] говорит: Закон духа жизни... освободил тебя от закона греха (Рим. 8:2)

31. Но, конечно, ты никогда не осмелишься утверждать, что сущность Духа -- изменчива, взирая на природу супротивной силы, спадшей с неба, как молния (Лк. 10:18), и отпавшей от подлинной жизни, поскольку она обладала приобретенной святостью и ее изменение последовало вслед за злым намерением. Поэтому, отпавшая от Единицы и отвергнувшая ангельское достоинство, [эта сила] была названа "диаволом", от изменчивого нрава своего. Ибо [в диаволе] угас его прежний блаженный навык и, наоборот, возгорелась та супротивная сила.

32. Далее, если [еретик] говорит, что Святой Дух есть тварь, то он предполагает, что природа Духа ограничена. Но как тогда понимать слова: Дух Господень исполни вселенную (Прем. 1:7) и камо пойду от Духа Твоего (Пс. 138:7)? Кажется также, что [подобным образом еретики] не считают [Святой Дух] и простым по природе, ибо называют Его единым по числу. А все единое по числу, как я сказал, не является простым. Если же Святой Дух не является простым, то Он состоит из сущности и освящения, то есть является сложным. Но кто же дойдет до такого неразумия, что станет называть Святой Дух сложным, а не простым, и, соответственно смыслу простоты, единосущным Отцу и Сыну?
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33. Если же продолжить рассуждение дальше и объять духовным оком более великое, то нашему созерцанию откроется Божественная Сила Святого Духа. Мы находим в [Священном] Писании наименования трех (видов] творений: первое - приведение из небытия в бытие, второе - изменение от худшего к лучшему и третье - воскресение из мертвых. И в этих [творениях] ты найдешь Святого Духа содействующим Отцу и Сыну. Ибо с небес [все] приводится в бытие. Ведь Давид говорит: Словом Господним небеса утвердишася, и духом уст Его вся сила их (Пс. 32:6) . Далее, и человек через крещение творится: кто во Христе, тот новая тварь (2 Кор. 5:17). И что говорит Спаситель ученикам [Своим]? - Идите, научите все народы, крестя их во имя Отца и Сына и Святого Духа (Мф. 28:19). Видишь, что и здесь Святой Дух соприсутствует с Отцом и Сыном. А что ты скажешь о воскресении из мертвых, когда мы умрем и возвратимся в персть свою? Ибо мы - земля и в землю отойдем (Быт. 3:19). [Тогда Бог] пошлет Святого Духа, и созиждет нас, и обновит лице земли (Пс. 103:30). Ведь то, что Святой Павел назвал "воскресением", блаженный Давид наименовал "обновлением".

34. Послушаем еще и того, кто восхищен был до третьего неба (2 Кор. 12:2). Что говорит он? -- Вы суть храм живущего в вас Святого Духа (1 Кор. 6:19). А всякий храм есть храм Бога. Если же мы есть храм Святого Духа, то Святой Дух есть Бог. Правда, говорится и о "храме Соломоновом", но он называется так по имени построившего его. А если и в этом смысле мы называемся "храмами Святого Духа", то и тогда Святой Дух есть Бог. Ведь устроивший все есть Бог (Евр. 3:4). [И так как мы есть "храм Святого Духа"], поскольку Он обитает и Ему воздается поклонение в нас, то мы исповедуем Его Богом. Ибо Господу Богу твоему поклоняйся, и Ему одному служи (Мф. 4:10; Втор. 6:13).

35. Если они не желают употреблять само слово "Бог", то должны узнать, что означает это слово. Бог называется "Богом" потому, что "основал все", или потому, что "видит все". Стало быть, если "Богом" называется Тот, Кто "основал все" и Кто "все видит", а [Святой] Дух знает Божие, как дух в нас знает наше (1 Кор. 2:10-11), то Святой Дух есть Бог. Далее, если меч Духа есть Слово Божие (Ефес. 6:17), то Святой Дух есть Бог. Ибо меч принадлежит Тому, "Словом" Которого он и называется. А если Сын именуется "Десницей Отца", - ибо сказано: десница Господня сотвори силу (Пс. 117:16) и десница Твоя, Господи, сокруши враги (Исх. 15:6), - то Святой Дух есть "Перст Божий", согласно сказанному: если же Я перстом Божиим изгоняю бесов (Лк. 11:20), о чем в другом Евангелии написано: если же Я Духом Божиим изгоняю бесов (Мф. 12:28). Поэтому Святой Дух - одной и той же природы с Отцом и Сыном.
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36. Итак, о поклоняемой и Святой Троице сказано достаточно. Ныне не представляется возможным еще больше расширять [наше] исследование касательно учения о Ней. Вы же, восприняв семена от моей малости, взращивайте в себе зрелый колос, потому что, как вы знаете, мы требуем в таких вещах прибыли (Мф. 25:27). И верую Богу, что благодаря чистоте жизни вашей вы будете плодоносить и в тридцать крат, и в шестьдесят, и во сто крат (Мф. 13:8). Ведь блаженны чистые сердцем, ибо они Бога узрят (Мф. 5:8).

37. И не за иное что считайте, братия, Царство Небесное, как за истинное постижение сущих [вещей], которое Божественное Писание именует "блаженством". Ибо если Царство Небесное внутрь вас есть (Лк. 17:21), а во внутреннем человеке не образовывается ничего, кроме созерцания, то, следовательно, Царство Небесное есть созерцание. Ныне мы зрим лишь тени этого [Царства], как в зерцале (1 Кор. 13:12), а потом, освободившись от земного тела сего и облачившись в нетленное и бессмертное (2 Кор. 5:1-4), увидим первообразы Его. Увидим, если, конечно, жизнь свою направим по прямому [пути] и будем печься о правой вере, без которой не узрим Господа (Евр. 12:14). Ведь сказано: В злохудожну душу не внидет премудрость, ниже обитает в телеси повиннем греху (Прем. 1:4) .

38. И пусть не возражают мне, говоря: "Ты не знаешь того, что под ногами, а берешься любомудрствовать с нами о нетелесной и полностью нематериальной сущности". Ведь я считаю нелепым позволять чувствам беспрепятственно наполняться их собственными веществами и только [один] ум не допускать до свойственной ему деятельности. Ибо как чувство постигает чувственные [вещи], так и ум - [вещи] умопостигаемые. Вместе с тем следует сказать, что Бог, когда в начале создал человека, вложил в него врожденные естественные критерии. Ведь никто не научает зрение воспринимать цвета и формы, слух - шумы и звуки, обоняние -благовонные и зловонные запахи, вкус - разные вкусовые ощущения, осязание - мягкое и твердое, теплое и холодное. Так и ум никто не может научить воспринимать умопостигаемые вещи. И как чувства, когда они больны, требуют только ухода за собой и тогда [вновь] легко начинают осуществлять свойственную им деятельность, так и ум, скованный плотью и наполненный плотскими представлениями, нуждается [только] в вере и правильном житии, которые совершают ноги, как оленьи, и на высотах поставляют его (Пс. 17:34).

39. Относительно этого увещает и мудрый Соломон: иногда он поставляет нам в пример безупречного труженика муравья и тем самым намечает перед нами путь [духовного] делания; иногда указывает на творение, созданное из воска мудрой пчелой (Притч.6:6-8), намекая этим на естественное созерцание, с которым смешано учение о Святой Троице, если, конечно, от красоты созданий сравнительно Рододелатель их познавается (Прем. 13:5).

40. Однако, возблагодарив Отца и Сына и Святого Духа, положим конец [нашему] посланию, ибо, как гласит поговорка, "мера лучше всего".
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